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THE DIMENSION OF THE WHOLE OF HUMAN BEING

Otilia Sirbu, Assist. Prof., PhD, ”Hyperion” University of Bucharest

Abstract: The difference between our being and that of other living beings is our profound state.
Emotional behaviour, experiencing rality, reflection, personality and will are five elements that
determine this state. And in is this state of complete introspection that carries us to unity, without
defining it is emotion. The human being feels the present and the past. The chords of the human being
are subject to emotions.
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Ma opun lumii de azi, formei sale stalcite, laturii ei chinuite, diavolesti. Ma opun acestei
demente care o macina din toate incheieturile. Ma urmaresc si ma declar ca nefacand parte din
aceasta lume prea grabitd, desi ma supun neconditionat ritmului ei. Cad in plasa arderii, a
cautarilor de tot felul, dar si a cautdrii de sine. Ma mpart intre cele doua laturi ale realitatii
noastre, ale cotidianului ars si cotidianului magic. Ma vreau impartiald si recunosc ca, de
multe ori, nu sunt. Caci, dupa ritmul aprig, ma las dusa de grija pentru esential si caut sd vad,
sa redescopar smerenia umand, autenticd, drumul aparent inchis al fericirii umane, atat de
disperat aclamatd. Uit, atunci, ca si acum, de cotidianul ars, de nestavilit si ma declar pentru o
secunda, fericita.

Asta a fost ieri.

Astazi fac altceva. Caut sa indrept lucrurile, s mi le fac intelese. Dar cum? Se stie ca, mai
ales acum, in vremurile noastre atat de mediatizate, atat de incrancenat supuse tehnologiei,
explorarii spatiale, trdiesc oameni in locuri nealterate, dominate de o energie purd si
atemporald, traind deplin maretia umana. Banal sau plictisitor la prima vedere. La o analiza
mai atentd vom vedea cd lucrurile sunt departe a fi atat de simple.Cine 1i invatd pe acesti
oameni atat de simpli, temerari in actiunile lor, in credinta lor, in atitudinea lor nealterata sa
fie convinsi de propria lor fericire? Cum isi permit ei sa fie cei adevarati? Asa se vor sau e
unica lor varianta rezervata? Care este izvorul fericirii? Cine o intruchipeaza? Ce o face sa fie
numita astfel? Intrebari puse astizi, dar maine...

Zilnic, sau aproape zilnic, ne Impartim intre cotidianul ars si cel magic. Ardem intre ele doua,
neputinciosi, fixati in nedevenirea noastrd, asemeni astrului solar. lar noaptea, sub razele lunii,
daca avem norocul sa ne amintim de ea, redevenim in palpairea acestei lumini, noi, cei de
acum, cei de odinioara. Urletul nostru de lupi singuratici este Insusi urletul nefericirii. Am
pierdut drumul spre fericire, am pierdut drumul spre noi insine. Pare nefericit pana si
exemplul meu, dar nu e deloc asa. Suntem singuri in Univers, am scdpat din mana Domnului.
Ne-am increzut in stiinta, in taina tehnicii, facatoare de fericire? Se pare ca da, caci atunci ne-
am pierdut, atunci am uitat de firesc, de ritmurile din noi, ne-am ratacit de luna, martora a
ascensiunii si neputintei noastre umane. Am dus astrul solar dincolo de noi, ratacindu-l in
zilele de vard, cautandu-I la asfintitul zilelor noastre.Ce ne poate salva din strimtoarea aceasta
a singurdtdtii vesnice, a nefericirii este, de multe ori, si solstitiul de vara, in plind amiaza mare.
Atunci, si nu doar atunci, ne putem intoarce in timpul de inceput, timpul vesnic al
autenticitatii noastre, calea noastrd spre fericire, dar deloc unica.

Ce ne poate salva este si fantasticul ingemanat in cuvant, imaginarul din sufletele noastre
cautator de adevaruri, modernul din traditia in care am intrezdrit viata, copilaria din trairile
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noastre autentice. Ne putem salva, suntem sortiti iesirii din neant daca acceptam darurile ce ne
sunt Ingaduite din prima zi a umanitatii careia 1i apartinem.
Ne putem salva si prin mit, deloc singurul in drumul nostru spre noi insine.

Mitul poate fi o cale spre impécare, o reintregire prin sacru si profan a fiintelor noastre. Cred
fundamental in lumina amiezii, in sansa ce ne-o rezerva in fiecare zi. Poate de aceea, amiaza,
in deplinitatea luminii din ea, ne duce spre noi, in timpul mitic ce ne asteapta sa-1 traim. In
timpul amiezii, fiinta umana se lipseste de ceva, fard si o doara. In acea deplind lumini a
dupa-amiezii, uitdm ceva. Uitdm sd ne mai purtdm umbra, semnul vremelniciei noastre.
Atunci, pierzand intunericul din noi, ne inaltdm spre lumina. Si, din acest gest al nostru,
renaste nemuritorul mit. Omul si constiinta capacitatii sale de a crea si recrea mitul. Istoria lor,
insasi istoria spiritului uman. Din aceastd misiune de a ordona, de a ritmiciza si a insufleti
Universul, s-au nascut povestile, miracolul cuvantului, de-tainuirea sacrului, fara a fi profanat.
Cum e lesne de ghicit, de stiut, mitul poate fi luat drept un reper esential, caci si el este o parte
din aceasta intalnire, dintre uman si divin. Mitul e insdsi Impacarea dintre cei doi. O impacare
a omului In datele sale existentiale, in raport cu Cosmosul. Mitul nu poate fi altceva decat
nostalgia dialogului de inceput dintre Dumnezeu si faptura creatd de El. O nostalgie
permanent recreatd. Mitul este cunoastere in deplindtatea formelor sale. Este si dor, este
constiintd, instinct, traire dar si iubire. Mitul este lumina, dorul de ea. Eliade a fost convins
fundamental si iremediabil de existenta mitului, de insemnatatea lui in dimensiunile noastre
existentiale. Ceea ce putem face noi, in aceste date ale prezentului este sa ne lasdm purtati de
aceste adevaruri si si credem in ele. In acelasi mod, fundamental. Prin ele, il putem
redescoperi pe Dumnezeu, il putem reapropia, il putem aduce langa noi.

In Capitolul IX din Epistola citre Evrei si Prima Petri, III, 18, se face precizarea ca Hristos nu
a murit decat o singurda data pentru pacatele noastre. O singurd data. Astfel, istoria a fost
condamnatd, in societatea traditionala, ca desfasurarea ei sd fie acceptata si analizatd din acest
punct unic de vedere, intr-o conceptie lineard. Aceasta conceptie era sustinutd (in secolul al-
Il-lea) si de catre Irineu de Lyon, preluata, mai apoi, de sfintul Vasile, sfantul Grigorie, de
sfantul Augustin. Asadar, omul civilizatiilor traditionale nu se incredea in mersul istoriei, in
capacitatea sa de reinnoire.

In termeni opusi, ,,omul modern” este un adept al istoriei dinamice. El este posesorul si
motorul propriei sale istorii, dar si a celei universale. El este creatorul de istorie, depdsind
conceptia traditionald. El crede in ideea de ciclicitate. Mitul ,eternei repetdri”’ este o
consecinta a acestui fel de gandire si de percepere a istoriei.

Nu as trata in termeni antagonici cele doud existente. Hristos a murit o singura data,
ispasindu-ne pacatele. Din acest punct de vedere, istoria poate fi liniard. Sansa istoriei
dinamice este aceea ca prin ciclicitatea ei sa rascumpere unicitatea sacrificiului lui Hristos.
Prin aceastd simbioza, se poate crea o punte, iar cei doi, adeptii traditionalismului si a
modernitatii pot deveni un singur simbol daruit sacrului.

,Lul Philipp ii placea strada. Copiii, mai mult decat noi, au o viatd superficiald si una
profundd. Viata lor superficiala este simpla, se rezuma la cateva discipline, dar viata profunda
a oricdrui copil este armonia dificila a unei lumi in formare. Vor intra in aceasta lume, zi dupa
zi, toate amaraciunile si bucuriile pamantului. Este efortul imens al vietii anterioare.

Ce pot face profesorii si stiinta lor pentru aceastd gestatie spirituald, aceasta a doua nastere,
invaluita pe deplin in mister?

Fiinta care devine constientd are drept maestru Hazardul. Hazardul este strada. Strada pestrita
si plind de infinite adevaruri, mai simpld decét cartile” (Louis Ferdinand Céline, Viata si
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opera lui Philippe Ignace Semmelweis (1818-1865), Bucuresti, Editura Tracus Arte,
Bucuresti, trad. loan Carmazan, Corneliu Dragomirescu, 2011, p.12).

Este un fragment din cartea lui Louis Ferdinand Céline. Personajul central nu este altul decat
celebrul medic ungur, Semmelweis, medicul caruia omenirea ii datoreaza enorm. Ce I-a
determinat pe Céline sd scrie aceasta lucrare? Doua fiinte diferite, religii si preocupari diferite.
Primul raspuns ar fi preocuparea amandurora pentru adevar, pentru adevarul medicinii, care
asa cum spune Céline, nu are trecut, nu are viitor, ci doar prezent. Medicina este, 1n realitate,
stiinta si preocuparea pentru viatd. Indiferent cui apartine. Acesta si nimic altceva este
principalul suport al acestei carti, admirabil tradusa in limba romana.

Dincolo de toate aceste date, revenind la ideea de mit, ea poate desprinsa din acest fragment.
De ce avem nevoie de mit 1n aceasta lume care, in feluri si din cauze diferite, 1-a uitat?

In mod special, avem nevoie de mit pentru a ne ajuta copiii si-1 identifice, si-1 cuprinda in
sufletele lor, in acea armonie din sufletul vietii lor. Doar asa vor intelege rostul lumii, asa vor
sti ce e viata, ce e moartea, cum sa le impace pe amandoud, cum sd se lase educati, ce
simbolistica sd dea strazii, cum sa intdimpine hazardul.

O prima nevoie de mit. Le vom enumera si pe celelalte, pentru ca sunt reale si justificabile.
Timpul concret al prezentului este intotdeauna prins intr-o dulce nostalgie a unei reintoarceri
la timpul mitic al originilor, la Marele Timp.

Catastrofele umanitatii, secolele deznadajduirilor cauzate de implacabila ratiune, inabilitatea
de a nu sti sa fim impreuna, toate acestea au un mesaj. Unul singur si anume acela de a
abandona lacomia, egoismul, absurditatea, pragmatismul, nihilismul, disperarea, angoasele
atator timpuri. Ne putem salva, dand o altd sansd secolului al 21-lea. Prioritari fiindu-ne
copiii, noi Insine, viata celor ce vor veni dupa noi.Din pacate, cu toata daruirea cu care a fost
investit, cu toatd dorinta sa de plenitudine, cu timpul, omul are nesansa sa se micsoreze in
ciuda dimensiunilor in care fusese gandit. In datele sale autosuficiente, omul isi doreste si
paseasca singur. Daca se poate, nu pe urmele lui Dumnezeu. Relatia cu Dumnezeu obliga
foarte mult. Si, dacad se poate, de ce nu? Ce a ramas cu el, in structura sa, ce s-a pastrat din
acele vremuri, ce-l poate salva? O forma de salvare a sa poate fi mitul. Deloc patetic, deloc
minimalist. In ciuda acestei neincrederi a neimplinirii, mitul salveaza firea omului, Insusi
destinul sau. Mitul este radacina vietii sale religioase, spirituale, sociale. Este starea sofisticata
a fiintei umane.

Mitul este lumind, nascut din lumina, din revelatii depline.

,,Mitul e intotdeauna istorisirea sacrului, o istorisire primordiald, care povesteste cum ceva
(sau chiar lumea insasi) a inceput sa existe, in urma caror evenimente un comportament, o
institutie, o modalitate de a lucra sau de a iubi au fost intemeiate. A neglija aceasta
dimensiune narativa inseamna a risca sa nivelam totul. Cred ca nici un alt tip de comunicare
nu e mai profunda. Si cu atdt mai rau (sa ne ierte Paul Valéry) daca ~ Marchiza iese la ora
cinci”.De altfel am si o dovadd emotionantd a puterii detinute de povestire. In cartea sa Al
saptelea cer, un scriitor romdn de origine francezd, Biemel, povesteste internarea lui brutala
intr-un lagar siberian, dupa navalirea trupelor sovietice in Romdnia. Prizonierii lucrau in
acest lagdr cdte 18 ore pe zi si nu primeau decdt 1800 calorii. Intr-unul din hangare, unde
foarte multi detinuti mureau noaptea, era si o babugca, o taranca rusoaica foarte batrand,
care le spunea in fiecare searda povesti atdt de extraordinare, incdt detinutii se hotarara,
pentru ca ea sd ramand in viatd, sa-i dea fiecare o portie din tainul lor; ba chiar nici n-0 mai
lasara sa munceasca afara. Cum venea seara, ea prindea sa spuna bietilor oameni franti de
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munca povesti, basme, care le aduceau aminte de copilarie: despre un erou viteaz ucigand un
balaur inspaimantator etc...

Ei bine, din prima seara cu povesti nici un prizonier n-a mai murit in hangarul acela, in vreme
ce 1n altele numarul mortilor se ridica la 18-20 pe saptamana. Din primele timpuri, vedem ca
existd o nevoie esentiald de a asculta sau citi povesti... nu doar de a percepe forme si
sunete.”(Mircea Eliade-Cartea vie, Intalnirea cu sacrul, Editura Echinox, Cluj, 2001, pag.41)
Poate de aceea, amiaza, in deplindtatea luminii din ea, ne duce spre noi, in timpul mitic ce ne
asteapta si-1 traim. In timpul amiezii, fiinta umana se lipseste de ceva, fard si o doara. In acea
deplina lumind a dupa-amiezii, uitam ceva. Uitam sa ne mai purtam umbra, semnul
vremelniciei noastre. Atunci, pierzand intunericul din noi, ne indltdm spre lumind. Si, din
acest gest al nostru, renaste nemuritorul mit. Omul si constiinta capacitatii sale de a crea si
recrea mitul. Istoria lor, insdsi istoria spiritului uman.

,Nu este credem, nevoie de alt exemplu pentru a arata in ce sens omul areligios al societétilor

moderne Incd mai este influentat si ajutat de activitatea inconstientului sau, fara sa ajunga insa
la o experienta si la o viziune asupra lumii cu adevarat religioase. Inconstientul ii oferd solutii
pentru dificultatile propriei sale existente, indeplinind, in acest sens, sensul religiei, deoarece,
inainte de a face ca existenta si fie creatoare de valori, religia ii asigura integritatea. Intr-un
anume sens, aproape cd s-ar putea spune ca la modernii care se declard areligiosi, religia si
mitologia s-au ,,ocultat”, in tenebrele inconstientului — ceea ce inseamnd, de asemenea ca
posibilitdtile de reintegrare a unei experiente religioase a vietii zac foarte adanc in asemenea
fiinte. Dintr-o perspectivda iudeo-crestind s-ar putea spune, de asemenea cd nonreligia
echivaleaza cu o noud ,,cadere” a omului: omul areligios ar fi pierdut capacitatea de a trai
congtient religia, si, prin urmare, de a o intelege si a si-o asuma; in adancurile fiintei sale, fi
mai pastreazd amintirea, la fel cum dupad prima ,,cadere”, cu toate cd era orbit spiritual,
stramosul sdu, Adam, pastrase destuld intelepciune pentru a putea sd regaseasca urmele
vizibile ale lui Dumnezeu in Lume. Dupa prima ,,cadere”, religiozitatea cazuse la nivelul
congtiintei sfasiate; dupd cea de-a doua, ea a scapat si mai jos inca, in adancurile
inconstientului: a fost ,,uitatd”. Consideratiile istoricului religios se opresc aici. Tot aici Incepe
problematica proprie filosofului, psihologului, ba chiar a teologului”.( Mircea Eliade, Sacrul
si profanul, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p.198-199).

Mitul, definitia, incercarea definitiei din el

Evolutia definitiei sale este conforma cu insasi realitatea sa. Realitatea existentiald a mitului,
cea pe care el ne-o propune, si din care si noi, cei de acum, facem parte din el.
La inceput de lume a fost un concept, prins intre filosofie si antropologie, dand consistenta
povestirii traditionale, ludnd cele doua raporturi - cosmic si uman - drept repere.
Grecescul mythos (ub0oc: discurs, povestire), a luat calea oralitatii, a comunicérii in public,
pornind de la omul de inceput, a societatii ,,primitive” ,,strecurdndu-se” pana in zilele noastre.
Investit cu semnificatii multiple, mitul exista astazi si este prezent sub toate formele: camuflat,
arogant, subconstient, modest, distinct. El face parte din viata noastra, indiferent cat de
»actuali” sau nu, ne simtim. Preocuparea lui Mircea Eliade pentru destinul lui a fost
intodeauna extrem de constantd si justificata. Mitul exista In aceste date ale prezentului nostru
si va exista si dincolo de ele.
La o prima analiza, cu permisiunea cititorului, am stabilit, o clasificare a sa, si anume:

- Mitul femeii,

- Mitul barbatului,
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- Mitul familiei,

- Mitul iubirii,

- Mitul muncii, (individuale, colective)

- Mitul creatiei,

- Mitul Sarbatorii,

- Mitul parfumului,

- Mitul calatoriei,

- Mitul sunetului,

- Mitul zborului.
Cat de valabila este, astazi, definitia lui Prodiskos din Keos cd ,,oamenii zeificd indeosebi
fenomenele naturale utile”?
Pentru a purcede la un astfel de drum, pentru a raspunde la multe intrebari impuse de existenta
mitului, se impune o analizd de inceput a mitului, a felului fragmentat sau intregit, a felului
cum a fost perceput si asimilat in traiectoria evolutiei umane.
Dacd Homer folosea termenul de mit referindu-se la fictiune, Xenophanes din Kolophon
critica simbolurile mitologice din opera sa. In timp ce Prodiskos din Keos afirma ,,ci oamenii
zeifica indeosebi fenomenele naturale utile”, Theagenes din Rhegion considera ,,cd numele
zeilor homerici era, fie Intruchiparea alegorica a insusirilor omenesti, fie alegoria elementelor
naturii”. In ceea ce-l priveste pe Euhemeros (de aici, definitia curentului euhemerism)
incercand o definire a mitogenezei, era de parerere cd mitologia nu e decat ,zeificarea
stramosilor muritori si apoteozarea regilor defuncti”.
Preocuparea constanta, din punct de vedere filosofic, s-a ,,exprimat” in contrastul dintre
mythos si logos, cel din urma termen semnificand rationalul, analiticul, adevaratul, in
comparatie cu primul care se rezuma la cu mult mai putin.
Platon, in lucrarea sa (Phaidon, 61 b), opune ,,mitul plasmuit”, ,,istoriei adevarate”. Ceea este
curios si paradoxal este faptul ca Platon a folosit in dialogurile sale, mituri argumentative,
precum mitul eshatologic in Phaidon si mitul lui Er din Republica, mitul psihologic in
Phaidros, mitul fizic in Timaios, dar a respins, in acelasi timp, miturile traditionale care nu
pot fi ,,salvate” decat prin ,,antifraza”. Platon, la fel de paradoxal, respingea miturile poetice,
pe motiv cd nu au Intelesuri profunde, ,talc-uri adanci”, argumentand ca ele au sensuri
subiacente - hyponoia — definitia de mai tarziu a alegoriei.
Aristotel, in schimb, la fel de filosof, este cu mult mai generos decat Platon. El descopera la
mit, Intelesuri diverse si profunde. El iubeste mitul caci a fost ,,a fost nascocit pe baza unor
intamplari minunate, pentru explicarea lor”. Mitul devine in Poetica, structura narativa in
esenta ei. Din el se poate naste si dezvolta tragedia, poezia, creatia, iar religia, alaturi de ele va
capata valoarea fireasca. Mitul, dincolo de perioada elenistica (moment ce 1i acorda in plin
verosimil, legitimitate morald), va capata de-a lungul timpului interpretari dintre cele mai
justificate, dar si dintre cele mai controversate.
Revenind la prezent, ce putem lua de la mit, ce-i putem oferi mitului, ce ofrande i se cuvin?
Poate fi el salvarea noastra, a sufletului, a fiintei noastre, in intregimea ei?
Secolul al 21-lea, pentru a ,rezista” in confruntarile sale, are nevoie de mai multe coordonate.
Una dintre ele ar putea fi reintoarcea la esoterism, la magie. In acest caz, mitul va putea
redeveni ca in descrierile lui Boccaccio in a sa De genealogis deorum gentilium o ,,alegorie a
cerului instelat”, umanizand natura, infrumusetand-o. Poate redeveni substanta spirituala ca la
romantici, poate contura, din nou, intelepciunea populard. Mitul poate traversa rigiditatea
spiritelor identitare ajutdnd omenirea sd-si gdseascd suflul, respiratia sa fireascd. Mitul asa
cum 1l descrie Romulus Vulcanescu poate fi o ,,componenta permanentad a gandirii globale”.
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Mitul prin ,sacrificiu”, prin constiinta de el, poate da o noud sansd sacrului, asa cum il
concepe René Girard.

Poate ar trebui sa avem acel soi de nebunie, acea relatie cu mantiké, arta de a vedea cu duhul
si sd intelegem ca dincolo de chibzuinta noastra, cea de toate zilele, ar trebui sa furam de la
zei nebunia lor. Acel soi de nebunie care sa ne aduca in deplinatatea trairilor noastre, a acelei
fericiri fard de seaman care poate anula omeneasca si pdguboasa ratiune. Cel putin pentru un
timp din noi. Dominati, amprentati de nihilismul modernitatii, e usor sa te lasi in voia rautatii
st a lasitatii, uitdnd de fascinatia pe care miturile stiu sa ne-o ofere. Devenim adeptii logos-
ului, simtindu-ne adevdrati. Devenim ndscocitorii adevarurilor noastre, uitand de talcul ascuns
al miturilor. Ele fac parte din prezentul si din viitorul fiintei noastre. Trecutul este cel ne
aminteste permanent. S& nu-1 dam uitarii. Ne-am obisnuit sd ne ldsdm in voia calculelor
rationale, a trasarii liniilor si limitelor, acuzand orice gen de credintd, vazand pericole peste
tot. In plus, suntem obisnuiti si acuzam fira voie pe cei att de diferiti de noi in credinta lor.
Canoanele miturilor sunt unice in desfasurarea lor. Rolul lor argumentativ nu e usor de
asumat. Intemeietorii de cetate stiu acest lucru. Tubitorul de mituri este un filosof,
recunoscator al legitimitatii lor morale.

,Dacd ne straduim sa patrundem semnificatia autenticd a unui mit sau a unui simbol arhaic,
sintem obligati sa constatam cd aceasta semnificatie reveleaza constientizarea unei anumite
situatii in Cosmos si cd ea implica, in consecinta, o pozitie metafizica”(Mircea Eliade, ESeuri,
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1991, trad. Maria si Cezar Ivanescu, p.13).

Pentru epoca romantismului german mitul nu a fost decat substanta spirituala a popoarelor.
Pentru Herder, de exemplu, mitul exprima intelepciunea populard, esenta conceptiei acesteia
despre natura si societate.

Pentru romantici, interesul pentru mit si mitologie a devenit prioritar. A. W. Schlegel
considera mitologia drept a treia treaptd de formare a spiritului poetic, iar Fr. Schlegel (in
Cuvdantare despre mitologie), considera mitologia noul centru de care are nevoie poezia pentru
a ajunge la desavarsire, sarcina de a crea o noud mitologie revenindu-i gandirii romantice
(,,noua mitologie trebuie sa se contureze si sa iasa la iveald din cele mai adanci profunzimi ale
spiritului”; ,,mitologia si poezia sunt, amandouad impreund, un tot indivizibil”).

Renagsterea care a fost o manifestare speciala a tot ce putea insemna uman, a atins idealul
dand sansa omenirii de a-si atinge ,,centrul” sub stindardul unei mitologii filosofice si poetice
Procesualitatea ei constd intr-o permanentd recastigare a naturii de partea culturii, o
transformare si o transfigurare a poeticului natural in mitologie a operei de arta.

Pentru Schelling, mitologia ,readuce natura in insdsi sfera artei”’, ,,mitologia nu e nimic
altceva decat universul intr-un vesmant superior, in intruchiparea sa absoluta”, un univers
care, in absolutul frumusetii sale, este deja poezie. ,,Mitologia e conditia necesard si materia
primd a oricarei arte”, ea constituind creatia poeticd privitoare la acele imagini originare
(Urbild) ale divinului care, ca idei, sunt considerate sub o forma particulara si in chip real
drept zei (,,ideile reale, vii si existente, sunt zeii””). Astfel ca zeii sunt ideile intuite in realitatea
lor particulara, ca frumusete a tot.

Revenind la evolutia mitului. Vico stabileste patru etape istorice in evolutia sa: 1. umanizarea
si divinizarea naturii; 2. simbolizarea cuceririi §i transformarii naturii; 3. inzestrarea zeilorcu
semnificatii sociale i politice; 4. umanizarea zeilor pana la epuizarea oricarui Inteles alegoric.
Totusi, conceptia lui nu e departe de euhemerism: ,,povestile, asadar miturile, sunt prin urmare
adevaruri ideale care corespund meritelor acelor personaje in jurul carora poporul le-a creat”.
Despre derivarea mitologiei drept materie a artei, in Filosofia artei, mitologia ,,readuce natura
in insasi sfera artei”, ,,mitologia nu e nimic altceva decat universul intr-un vesmant superior,
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in Intruchiparea sa absolutd”, un univers care, in absolutul frumusetii sale, este deja poezie.
,Mitologia e conditia necesara si materia prima a oricarei arte”, ea constituind creatia poetica
privitoare la acele imagini originare (Urbild) ale divinului care, ca idei, sunt considerate sub o
forma particulara si in chip real drept zei (,,ideile reale, vii si existente, sunt zeii”). Astfel ca
zeii sunt ideile intuite in realitatea lor particulara, ca frumusete a reprezentarii absolutului.
Semnificativa, In acest sens, este distinctia dintre mitologia anticd a unitatii finitului cu
infinitul (in forma reprezentativa a finitului) si mitologia crestind a opozitiei dintre finit si
infinit (in lipsa de forma a nazuintei spre infinit). Urmarind ideea unei unificari intre filosofia
mitologiei si filosofia revelatiei, Schelling afirma (intr-o prelegere din 1841) ca, daca o cauza
formala (aspectul obiectului) e inteleasa literal ca o cauza materiala, ideea devine fiinta si se
preface in miracol sau basm, iar daca aceastd idee miraculoasa e inteleasa si ca o cauza activa
(avand finalitate), apare fiinta miraculoasa actionand de la sine, in propriile ei scopuri, nefiind
altceva decat un mit. in Filosofia mitologiei, el sustine ci ,,mitologia nu este alegorica: ea este
tautegorica”, in sensul cad zeii nu semnificd decat ceea ce sunt, raportul de semnificare fiind
totodata un act de fiintare (,,semnificatia este aici si fiinta insdsi”). Romantismul recreeaza
astfel miturile deja existente, dar si creeaza altele noi, mari mituri reinnoite sau descoperite.
Jincrezandu-se in imagini — spune A. Béguin — el a cautat si regiseasci fecunditatea
imaginatiei mitice, — ba chiar mai mult decat fecunditatea: adevarul cunoasterii mitice si
influenta ei salvatoare”.

Mitul cel care umanizand si divinizdnd natura in taina sa, duce sansa reintregirii fiintelor
noastre n deplinul destinelor noastre.

BIBLIOGRAPHY::

1. ALpAY, E. 2000, SELF CONCEPT AND SELF ESTEEM EDUCATION PSYCHOLOGY
INTERACTIVE,

READINGS AND EDUCATIONAL PSYCHOLOGY. VOLDOSTA: STATE UNIVERSITY

2. ANITEIL, M. 2000, INTRODUCERE IN PSIHOLOGIA EXPERIMENTALA, BUCURESTI: CASA DE
EDITURA SI

PRESA

3. BOEREE, G., 2006, PERSONALITY THEORIES, SHIPPENSBURG: UNIVERSITY SHIPPENSBURG
4. BoONCHIS, E., DRUGAS, M. 2006, INTRODUCERE IN PSIHOLOGIA PERSONALITATII,
ORADEA: EDITURA

UNIVERSITATII DIN ORADEA

5. BREHM, S., KAssIM, M. 1990, SOCIAL PSYCHOLOGY. BOSTON: HOUGHTON MIFFLIN
COMPANY

6. ELIADE, M.,1995, SACRUL SI PROFANUL, ED. HUMANITAS, BUCURESTI

7. ELIADE, M.,2011, MITUL ETERNEI REINTOARCERI, EDITURA UNIVERS ENCICLOPEDIC
GoLD, BUCURESTI

8.ELIADE, M., 1992, ISTORIA CREDINTELOR S| IDEILOR RELIGIOASE, EDITURA UNIVERSITAS,
CHISINAU

9. GUARDINI, R., 2004, IESIREA DIN EVUL MEDIU - SFARSITUL MODERNITATII, EDITURA
HUMANITAS, BUCURESTI

10.JuNG C.G.,2003,0OPERE COMPLETE, VOL. |, ARHETIPURILE SI INCONSTIENTUL COLECTIV,
EDITURA TREI

11.LIPOVETSKY, G., 2007, FERICIREA PARADOXALA, TRAD. MIHAI UNGUREANU, EDITURA
POLIROM, IASI

12.RIES, J.,2000, SACRUL IN ISTORIA RELIGIOASA A OMENIRII, EDITURA POLIROM, |ASI
13.WUNENBURGER, J-J., 2000, SAcRUL, EDITURA DAclA, CLUJ-NAPOCA

296



